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. Resumen’

El presente ensayo es par-
te de un proyecto mayor para
una tesis de doctorado. Tiene
como objetivo dar a conocer,
a los lectores de la revista
“Evidencias”, algunas de las
representaciones femeninas
precolombinas,
especificamente las
Cihuateteo, o “mujeres dio-
sas”, condicién que se dabaen
el panteén mesoamericano 2
las mujeres muertas durante
el primer parto. Se parte de la
idez de que a pesar de la abun-
dancia de deidades femeninas
representantes de la materni-
dad, éstz es una construccién
cultural, colocada siempre en
el plano ideal. Sin embargo,
raramente se deificaron las
mujeres en funcion de sus atri-
butos biclogicos, inherente a
su condicidén femenina, reales
¥ concretos como el parte.

Palabras llaves: historia,
género, mito
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Resumo

O presente ensaio ¢ parte
de um projeto maior, uma tese
de doutorade. Tem como
objetivo dar a conhecer aos
leitores da revista “BEvidéncia”
algumas das cepresentagdes
femininas pré-colombianas,
especificarnente as Cihuateteo
ou “mutheres deusas”, condi-
¢io que se¢ dava no pantedo
mesoamericano as mulheres
mortas durante o primeiro
parto. Parte-se da idéia de que,
ndo obstante a abundincia de
deidades femininas represen-
tantes da maternidade, esta é
uma construcio cultural, co-
locada sempre num plano ide-
al. Entreranto, raramente as
mulheres foram deificadas em
fungdo de seus arributos bio-
légicos, inerentes a sua con-
di¢do feminina, reais e concre-
£0S COMO O parto,

Palavras-chave: histéria,
geénero, mito
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Las Mujeres Diosas
en el Panteon Mesoamericano

Prof*. Ms. Rosa Maria Spinose de Montandon

Introduccién

No obstante la histérica subordinacién a que las mujeres han estado sujetas en el
mundo, los panteones y altares idealizados para adorar las entidades divinas estin reple-
tos de figuras femeninas; representaciones simbélicas generalmente relacionadas  la
tierra, a la luna o al agua, como elementos primordiales de la ferdlidad.

El presente ensayo es parte de un proyecto mayor para una tesis de doctorado
sobre la Llorona' . Tiene como objetivo dar a conocet, a los lectores de la revista “Evi-
dencia: olbares e pesquisa em saberes educacionais, algunas de las representacio-
nes femeninas, especificamente las Cihuateteo, o “mujeres diosas”, condicién que se
dabz en el panteén mesoamericano a las mujeres muertas durante el primer parto. Se
parte de la idea de que a pesar de la abundancia de las deidades femeninas representan-
tes de la maternidad, ésta es una construccién cultural, y pocas veces las mujeres fueron
deificadas en funcién de atributos biolégicos tan reales y concretos como el parto, inhe-

rente a su condicién femenina y humana en el plano terreno.

Es evidente que siempte han existido partos divinos o partenogénesis en la con-
cepcion mitoldgica del origen de los pueblos, asi como siempte han existido representa-
ciones femeninas en los altares y mitologias de todo el mundo, pero en general tanto las
deidades femeninas como sus funciones se concebian en un plano estrictamente
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numinoso?. Ya nacian divinas o destinadas a serlo en la concepcién de sus creadores,
como abstracciones y representaciones que trascendian la humanidad.

Los dioses, por cierto, no bajan de los cielos, suben a ellos por obra y gracia de la
humana voluntad. La misma voluntad que entre los pueblos mesoamericanos hizo subir
a los altares, equiparadas a los guerreros, a las mujeres que morfan pariendo, o sea,
desempefiando la mis estricta y exclusiva funcién reproductiva como féminas humanas.

Porque de acuerdo con las interpretaciones de los atquedlogos, las “Cihuas™ no
nacieron diosas en la concepcién de sus idealizadores; eran mujeres que por la voluntad
humana se tornaban diosas como resultado de un proceso que requetia de algunos
requisitos esenciales, en este caso, el que hubieran muerto durante el primer parto inten-

tando la captura de un prisionero, el hijo, derivando de ahi su peculiaridad.
Las Cihuateteo, Cihuapipiltin o Mocihuaquetzque

Eran las parturientes primerizas que motfan y que en su condicion de mujeres
diosas, o Cihuateteo, de “mujeres celestiales”, o Cihuapipiltin, hacfan parte del cortejo
solar juntamente con los Ahuiteteo, los guertretos muertos en el combate, y en los altares
del sacrificio. En la cosmovisién mesoamericana, el Sol, supremo Sefior, era acompana-
do por ellos en su eterna jornada del oriente 2l poniente, donde motfa diariamente para
renacer de nuevo. Los Ahuiteteo lo acompafiaban desde que nacia hasta el medio dia,
donde lo espetaban las Cihuateteo para acompaifiarlo hasta su timulo con c¢anticos y
flores.

Atin de acuerdo con esas concepciones, las mujeres muertas en el parto vivian en
el “paraiso”occidental, lamado Cincalco, “la casa del maiz”. En ciertas ocasiones baja-
ban a la Gerra como Cihuateteo, gne s¢ representaban de forma espantable, Hevands por cabeza
wna calaveray con manos y pies provistos de garras (CASQ, 1975). Entonces, eran fantasmas de

mial agiiero, especialmente para las mujeres y los nifios. Para Sahagin (1999: 96)

Ea el signo llamado ce ozomatli decian (los mexicanos) que descendian
las diosas llamadas Cihuapipiltin, a la tierra, y dafiaban a los nifios y nifias hiriéndolos
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con perlesia (..) y los padres y madres no dejaban salir a sus hijos fuera de casa,
porque no s¢ eacontrasen con estas diosas de las cuales tenian gran temor.

De ahi que en el siglo XX, los antropdlogos las hayan asimilado a la conocida
figuta de La Llorena, aun bastante viva en el imaginario colectivo de los mexicanos.

Antes de transformarse en diosas, el cadiver de las mujeres que morian de parto
tenfa un gran poder migico, puesto que habfan sido fuertes y valientes derrotando al
enemigo. Eran velados por los hombtes de su clan, fuertemente armados que, de la
misma forma, acompafiaban el cortejo finebre para impedir que los jovenes guerreros
los mutilasen y se apropiasen de partes de su cuerpo, considerados poderosos amuletos

para su proteccién y a través de los cuales podrian incorporar ¢l valor de la difunta,

Y los soldados bisofios, velaban por hurtar aquel cuerpo, porque lo esti-
maban como cosa santa o divina (...). La razén porque los scldados trabajaban de
tomar el dedo y los cabellos de la difunta era porque: yendo a la guerra (..))
metianlos dentro de la rodela, y decian que con esto se hacian valientes...(Idem. p.

380).

Las Cihuateteo, también llamadas Cihuapipiltin o Mocihuaquetzque por Sahagin,
eran relacionadas a Cihuacoatl, deusa telitica gue gaiere decir mnfer de la serpients, una de las

advocaciones de Tonantzin la diosa madre.m'l:onantzin rcllcsignaba a Cihuacoatl de la mis-
¥ o

L '

ma forma que Nuestra Sefiora designa a la virgen Matia en el cristianismo’. Asi que se

daba la muerte, la parturiente recién fallecida era comparada a ella por las parteras,

(--) asia las que mueren de parto las llaman mocihuaquetzque (...} luego
la partera la adora como diosa antes que la entierren, y dice de esta manera: | Oh
mujer fuerte y belicosa, hija mia muy amada! Valiente mujer, hermosa y tierna
palomita, sefiora mia, os habéis esforzado y trabajado como valiente, habéis ven-
cido, habéis hecho como vuestra madre la sefiora Cihuacoatl o Quilazdi. (Idem.
p- 380)

Pero Cihuacoat]l también era portadora de desgracias, decian que daba cosas
adversas como pobreza y abatimiento, y junto a su congéneres, Xochiquetzal y Tlazolteot],
representaciones femeninas de los aspectos sexuales y erdticos ligados a la fertilidad,
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hacia parte de las epifanias que integraban la dialéctica de lo sagrado y lo profano en el
mundo precolombino.

Xochiquetzal, “Flor Preciosa”, era la esposa de Tlaloc, el dios de la lluvia. Bra
también la diosa del amor que después de raptada por Tezcatlipoca adoptd un compor-
tamiento muy hbertino. Por eso es la divinidad jgualmente bien aniada por las esposas y las prostitu-
sas. Tlazolteotl, o “comedota de inmundicia”, era la diosa de los asuntos carnales. Otra
Venus; patrona de las hechiceras, ante quien los hombres confesaban sus pecados que
ella ingeria en seiial de purificacian. Especialmente adorade por los pescadsres, otorgaba el perdin
por fas faltas, y los enamorados le rendiai calty pues borraba los pecados de la carne (UTEHA, 1983:
1508).

Para Félix Baez-Jorge (1992: 151), tales representaciones colectivas, a pesar de su
proceso transfigurativo, daban cuenra de la situacién de la mujer como dep6sito
ambivalente de energia sobrenatural, asf como eran también expresion de su condicién
social subordinada, transformada en imagen controvertida y fantasmagorica a través de
las sirenas e, inclusive, de La Llorona.

A suvez, José Luis Melgarcjo Vivanco {1985: 167-170) apunta otra posible pers-
pectiva de anilisis para la fuerte presencia de las Cihuateteo, otganizadas como mujeres
guerreras y capitaneadas pot Tlazolteotl, en el periodo clésico tardio. Esta seria la legiti-
macion del robo y del despojo por parte de sociedades altamente militaristas.

La gran incidencia de cerdmica con temdtica de las Cihuateteo en ese petiodo, en
la parte sur del Totonacapan®, parece confirmarlo. Para €l, la edificacién y culto a las
mujeres muertas en el primer parto hacia parte de una politica demogréfica con fines
utilitarios, que tenia como objetivo el incremento de la poblacién a fin de suplir la
necesidad cada vez mas grande de guerretos. La urgencia por guetreros habreia llevado
al estado a apelar para la deificacion de las mujeres como guerreras, ya que no era
suficiente conferirles apenas altos rangos militares.

Eso explicaria la licencia consuetudinatia que se daba al robo, no penalizado
cuando realizado por los guerreros y cuando el objetivo era la obtencién de amuletos
pata su proteccion durante la batalla. De esa forma el robo permitido era una prerroga-

tiva exclusiva de una elite, los guerreros, como estrategia defensiva en el ¢jercicio de su
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funcién: la guerra. Su justificativa y legitimidad estaban previstas en la propia teogonia.
¢Cémo podria ser considerado deshonroso si ¢l propio Xelotd o Quetzaleoatl lo habia
practicado cuando robé al dios del inframundo los huesos de su padre, llevando como
amuleto el brazo de una mujer muerta en el parto?.

Dicen fos escretos del Cédice Dresde que para ir a robérselos a Mictlantecnbtli, Serior de los
Muertos, flevaba el brage de una Cikuatestd.. MELGAREJO, 1985: 316).

Peto podria considerarse una otra perspectiva, que no excluye necesardamente la
anterior, pudiendo complementatla, y como ella también de caricter puramente especu-
lativo. La elevacién a los altares de las parturientes primiparas muertas podtia estar
relacionada con un alto indice de mortalidad en el parto, que habria llevado a esas
sociedades a valorar hasta la deificacidn a las responsables por una funcion extremamente
arriesgada y tan morwal como la guerra. Algo que no se podri confirmar sin estudios
mis detallados de naturaleza demogrifica.

Asl como tampoco se ha encontrado ninguna explicacién convincente para la
idea del regreso de esas mujeres a la tierra, provistas de gattas en los pies y manos como
portadoras de desgracias y mal agiicro, o para espantar a los nifios que se alejasen de sus
hogares, a los incautos que se aventurasen en las noches por las encrucijadas de los
caminos o por las orillas de los rios y lagos, en contraste con el regreso de los guerreros

en la forma de pijaros de bella plumaje, como se verd mds adelante.

Las Cihuateteo en la iconografia

Existen numerosas representaciones de las Cihuateteo en la jconografia preco-
lombina; en los murales, en la escultura o en los cédices®, donde aparecen algunas veces
asociadas a huellas de pies, indicando pasos de danza o su condicién de compafieras de
jornada del sol.

En la pintura mural, un buen cjemplo se encuentro en las Higueras, en una escena

que fue llamada de “Las Abanderadas” por Juan Sinchez Benilla.
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La dircunstancia de haber ovnpado el poutente del adoratorio hace pensar en ceremonias
de minjeres, posteriormente Cilbuateleo, enfonces sinicamente relacionadas con la lutia, la huella

de fos pies podria indica fos pasos de la coreagrafia de nna danza. (Idem. Tbidem)

En los cédices, probablemente uno de los primeros a identificarlas fue Walter
Lehmann, en un trabajo publicado en Betlin en 1905. Lehmann (1966) las encontré ¢n
una de las hojas de un “bello cédice” de cuero de venado, perteneciente a la Coleccién
Aubin, que se encontraba en la Bibliothéque Nationale de Patis. Segtin él, esa hoja ya era
conocida desde el siglo 2VIII y mencionada en el catilogo de la coleccion del milanés
Bouturini (1702-1750), que fue confiscada por ordenes del virrey de la Nueva Espafia.

Después de relatar la historia y petipecias del documento hasta llegar a las manos
de Aubin, el autor hace una descripcién de ese fragmento del “Tonalimatl”, especie de
calendario o mapa del ciclo ritual de 52 dizs, que cra dividido en cuatro partes de trece
dias. Las Cihuateteo eran representadas como las guardianes que presidian los cinco
primeros dias de la tercera y cuarta parte de las cuatro que componfan el ciclo, a los
cuales los antiguos mexicanos dedicaban grandes fiestas en el inicio y en el fin.

Sesenta afios después, Alfonso Caso evalud y validé el trabajo de Lehmann como
siendo una deseripcidn tan exacta de los personages que en ella aparecen y de sus atavios (..), que ne
Dermiien adiciones importantes a su comentario (Caso, 1966: 177).

En el “Cédice Borgia” también aparecen diversas representaciones de las
Cihuateteo, ya sea en circulo, gjecutando una danza, o en el vientre del Cipactli, forman-
do un calendario de doce meses. Y una especialmente intetesante en que aparece vomi-
tando un ciempiés, su “nahual” en la encrucijada de los caminos, significando hechice-
tia y maleficios. E/f pueblo todavia cree en ellas y las personifica en Ja Liorona, que aparece a media
noche dandy gritos, Hamanda por los bijos 3, enfonces, dice el pueblo, estin anunciands hambre, peste y
guerra (CORONA NUNEZ, 1989: 41-44),

Sin embargo, es en la escultura donde aparecen las representaciones mds signifi-
cativas para el ojo comiin, que desconoce la especificidad del significado de la escritura

pictogrifica de los cédices. La mds abundante y conocida es proveniente de los sitios de
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Dicha Tuerta, El Cocuite y el Zapotal, en el Estado de Veracruz, y hacen parte del
acervo del Museo de Antropologia de Xalapa donde algunas piezas se encuentran ex-
pucstas.

Las excavaciones de los dos primeros sitios estuvieron a cargo del arqueslogo
Alfonso Medellin Zenil, en cuanto que las del Zapotal, fueron dirigidas por el arquedlogo
Manuel Torres, a finales de la década de 1960, Las de este tltimo sitio forman una
coleccién de bellisimas esculturas en tamafio natural, de barro policromado, y pertene-
cientes al periodo cldsico tardio, que los arquedlogos identificaron como un “Mictian” o
adoratorio dedicado a Mictlantecutli, el dios del inframundo. Los hallazgos del “Zapotal”
vendrian a confirmar las encontradas anteriormente por Medellin Zenil en “Dicha Tuer-
ta”, donde aparecian como mujeres guerreras, muertas al intentar la captura de un pri-
sionero, el hijo. De la coleccién del Zapotal, y como se puede ver en la “Cihuateot]”
que se encuenira al inicio de este ensayo, la escultura més completa y que muestra mejor
los atributos de esas deidades deja ver la figura de una mujer, de ojos cerrados y boca
abierta. Lleva el torso desnudo y la cintura cefiida por dos cinturones, uno de caracoles,
y el otro con dos nudos en las puntas. En el centro del faldellin atin se adivina un circulo
oscuro, y en la cabeza lleva un tocado antropomérfico con una dupla cabeza de serpien-
te, arracadas en las orejas, los brazos y cuello cubiertos por  pulseras y collares. Llama la
atenci6n la desproporeién del tamaiio de los pies, en relacién a de las manos, de pequeia
dimensi6n.

En la plistica mesoamericana, los ojos cerrados y la boca abierta son los atributos
de la muerte, en cuanto que el cinturén de caracoles lo es del embarazo.

En algunas esculturas de las “Cihuas”, los dos nudos del cinturén fueron substi-
tuidos por dos cabezas de serpiente, simbolizando la dualidad; el principio y el fin en un
sentido de trinsito, y no de oposicién. Misma dualidad que se encuentra en el tocado
bicefilico de la que ilustra este ensayo, pero que en otras puede adoptar formas diversas.
Los incensatios antropométficos con figuras de murciélago en la mano izquierda de
algunas de ellas, estarfan relacionados al inframundo, al cual pertenecian esos animales
nocturnos, mismo lugar representado por el circulo negro en el faldellin, también consi-

derado el origen de la vida y de los seres humanos.
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La cosmovision mesoamericana

A ese respecto, es oportuno aclarar que en la cosmovisién mesoamericana el
univetso era constituido verticalmente por el supramundo, formado por tece planos
superiores, el dtimo de los cuales con un significado dual, y presidido por la pareja
sagrada Ometecuhtli y Omecihuatl. En el sentido contrario se encontraba el inframundo,
formado por nueve planos habitados cada uno por una pareja sagrada, el dltimo de ellos
pot Mictlantecuhtli y Mictecacihuad.

Horzontalmente, al este quedaba el “Tonatiuhichano la “Casa del Sol”, donde
habitaban los guerreros muertos en combate o en los altares del sacrificio, que después
de cuatro afios descendian a la tierra en forma de colibries u otras aves de brillante
plumaje. En el occidente quedaba el “Cincalco”o la “Casa del Maiz”, habitada por las
Cihuateteo, que también descendian 2 la tierra en determinadas fechas del calendario,
solo que adoptando formas fantasmagéricas y de mal agiiero, llevando una calavera en

la cabeza y provistas de garras en las manos y los pies.

Una “aventura” interpretativa

En una lectura (so aventura?) bastante libre y articsgada a partir de la “Cihuateotl”,
podria decitse que en ella se encuentra representada la propia sintesis del universo
mesoamericano, €n el cual lz dualidad era una verdadera obsesién.

Los planos superiores e inferiores del mundo estarfan representados por el toca-
do bicefilico de gran tamafio que llevan en la cabeza y el circulo oscuro en el faldellin.
Los planos horizontales por los brazos, ¢l izquierdo representando el oeste con el incen-
sario de figuras de animales asociados a la noche y 2 la muerte. La obsesiva concepeitn
dual del mundo estatia representada por el doble cinturén, simbolizando la demarcacion
entre el superior v el inferior, y los dos nudos como simbolos del principio y el fin, la

vida y la muerte, mismo significado del tocado bicéfalo, simbolizando nuevamente la

Evidéneia: effares e pragnisa evr sabieres edsicacionais — UNIARAXA, JISE - Ano-1n°01-2005
SPINOSO DE MONTANDON, Rosa Maria. Las Mujerzs Diosas ¢ ef Panteon Mesoamericanc - p. 241-255




dualidad que también coronaba el supramundo. Todo eso aunado a las descripciones
que se han hecho del lugar donde fueron encontradas las trece esculturas, alineadas
hacia el occidente en un altar dedicado al dios de las profundidades, al que se llegaba
descendiendo nueve peldafios,

El pensamiento histérico mesoamericano tenia una concepcidn ciclica del tiempo
al que dividi6 en “soles”, o periodos, al final de los cuales el mundo acababa para volver
a renacer. El quinto fue el Gltimo que se encerré con la llegada de los conguistadores
europeos. Con la muerte del “Quinto Sol”, el dltimo del mundo indigena, también
parece que mutieron las Cihuateteo, sus eternas compafieras de jornada. Doble muerte
para las mujeres guerreras, desnecesatias en un mundo en el que la “paz”de Cristo
comenzaba a ser implantada por la sefial de la santa cruz.

Pero su muerte, como la de muchos de los dioses antiguos, parece no haber sido
completa. Como Tonantzin, transfigurada en Guadalupe, por los tortuosos caminos del
sincretismo religioso, y de la mariofania ctistiana, también las Cihuateteo, o antiguas
Cihuapipiltin tuvieron que transfigurarse para poder adaptarse a las exigencias de los
nuevos tempos. Ellas habrian atravesado el puente entre los mundos prehispinico y
colonial por medio de Cihuacoatl, en uno de los avisos que anunciaron a los aztecas el
fin del mundo.

De acuerdo con los cronistas del siglo X VT, de los once presagios, el sexto fue la
aparicién de una mujer vestida de blanco, llorando y gritando por sus hijos, con los
cabellos sueltos y despeinados. Identificada como Cihuacoatl por zlgunos cronistas,
durante repetidas noches recorri6 las calles de la Gran Tenochtitlan emitiendo gritos
llorosos y entrecortados que, con diversas variantes, se podian tesumir en Ay mis hijos!
¢a dénde los Uevare?.

Y ese seria uno de los caminos que conducirian los origenes de la Llotona de los
tiempos actuales, hacia su vertiente prehispanica, donde se cruzarian con los de las
antiguas Cihuateteo, perviviendo en la saga colonial a través de la tradicién oral, de
donde fue capturada —o rescatada, segiin se quiera ver- por la literatura del siglo XIX, 2
darse fe 2 escritores y poetas de Ia época que se dicron a la tarea de crear una “literatura

nactonal”.
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La tranfiguracion literaria

En la tarea de construir una literatura nacional, en una nacién que también se
encontraba en construccién y donde todo estaba por hacerse, los literatos del siglo
decimonénico fueron a buscar sus temas y personajes en las tradiciones populares y en
los mitos precolombinos, constituyendo a la leyenda en casi un género independiente.

Diversos autores se dedicaron a recoger las leyendas, y las publicaron en antolo-
gias que las volvieron y que se volvieron cldsicas, siendo repetidas y perpetuadas por
aquellos que los que les siguieron. Ese fue el caso de la leyenda de Llorona en las
versiones de José Maria Roa Barcena y de José Maria Marroqui, reproducida por Luis
Gonzilez Obregdn en su obra “Las Calles de México”, como €l mismo lo afirma. Esas
versiones, inspiradas en la vertiente prehispinica de los cronistas del siglo XV, identifi-
ca a la Llorona como la mujer del sexto presagio de la conquista.

Sin embargo, en algin momento del siglo XIX otra versién comienza a circular,
dando lugar a Ja anterior y no mis relacionada a Cihuacoatl y sus congéneres as Cihuateteo,
sino a la Medea de la tradicién mitolégica griega. Pero ese asunto nos alejarfa del objeto

central de nuestro ensayo, por lo que dejaremos para comentar en otra oportunidad
A manera de conclusion

Es imposible llegar a una conclusién sobre el tema de las Cihuateteo, aunque sea
indispensable dirsela al ensayo. El tema Cihuateteo requiere de amplios y profundos
estudios que vayan més alli de las descripciones e interpretaciones arqueoldgicas e
iconograficas. Existen cuestiones sobre ellas que requieren de respuesta en tanto mani-
festaciones matetiales y reflejo de ideologias politicas, éticas, morales o religiosas, co-
yunturas econdmicas y demograficas que existian y vigoraban cuando fueron concebi-
das por las sociedades mesoamericanas.

¢Por qué motivo la batalla particular de una partutienta se transformaba publica,
en una causa de estado, al punto de conferirle atributos divinos?

Si bien es posible concordar con la posibilidad apuntada por Ia interpretacion
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histérica de Melgarejo Vivanco, que analiza el aparecimiento de las Cihuateteo como
parte de una estrategla politico-militar de bases demogyrificas, en sociedades y periodos
altamente militaristas, es més dificil entender la interpretacién del significado simbdlico
que justificaba la deificacién de las mujeres muertas en el parto por ellas haber intentado
la captura de un prisionero para que fuese destinado al sol. La precariedad de los detalles
con que son mencionadas en las ctdnicas las circunstancias de la muerte, como causa de
su edificacién, levantan més preguntas que respuestas sobre esa interpretacion.

¢En qué se apoya la conclusién de que la causa de la deificacién de las mujeres
muertas en el primer parto fuese la captura simbdlica de un guerrero, el hijo?. Mismo
que se hable en términos simbélicos, ¢en qué se basa la idea de esa captura? No se quiere
decit con eso que los especialistas no hayan pensado al respecto, sinc que para los
historiadores que estudian las practicas y representaciones socic-culturales como parte
de un proceso histdrico, tales explicaciones resultan insuficientes.

Tampoco los textos de los cronistas menciona como condicién previa el que el
hijo también muriera, o que la muerte de la madre se diera cuando el hijo atn se encon-
traba en sus entrafias, lo que justificaria la idea de su captura o aprisionamiento. La
muerte de la madre durante el parto no siempre significa la muerte del hijo, por eso, en
casos en que este sobreviviese, ;como se configuraria su captura?

Mismo faltando 4l histotiador los elementos y conocimientos necesarios para
enunciar tales cuestiones, atin se podtia argliit que estos no se encuentran en los textos
que mencionan el asunto, y donde ellos podrian abastecerse de informaciones para fun-

damentatlas.

Notas

' Ampliamente difundida en América Latina, La Llorona es el fantasma nocturno de una mujer
desgrefiada y llorosa, vestida de blanco, que desliza por las encrucijadas de los caminos, las orillas de los rios,
lagos, lagunas, o doquiera que exista agua, clamando por sus hijos.
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* Categoriz explicativa y valorativa desarrollada por Otro, aplicada a todo aquello que se sirda més
alli de la razén, inspirando al misme tiempo temor y conciencia de lo sagrado. Citada por BAEZ-JORGE
FELIX. La Core te X-Tabai. FI Erotismo Numinoso y i Densonolagia Sinerética en Mesoanvérica. En: L'Uomo. Societi
Tradizione Sviluppo. Universta di Roma “La Sapienza”, tomo VI a.s. — nnl/2, 1993: 7.

* Abreviatura con que los arquedlogos se refleren carifiosamente a esas figuras.

¥ La diosa Tonantzin de loa antiguos mexicanos fue equiparada a la virgen Maria por los cronistas,
y sincretizada en la Virgen de Guadalupe en los dtempos coloniales. Ver: LAFAYE JACQUES. Santa Maria
y Tonantzin. En: ——— Querzalbatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional en México. México: FCE,
1977: 295-299.

* Asiento de la cultura Totonaca, en el estado de Veracruz, en la costa orental de México.

# Marscritos pictograficos indigenas, realizados por especialistas, o “tlacuilos” en soportes de piel
de venado, corteza de 4rbol, o tejido fabricado con fibras nativas.

" Entre los indigenas y campesinos mexicanos ain sobrevive muy fuerte la creencia en los “anua-
les”, segin Ia cual algunas personas tendrian sus vida asociadz a la de algin animal tutelar, cuyo cuerpo y
apariencia podrian adoptar en determinadas ocasiones. Atn en enero de 2003, en una larga plitica que tuve
en la ciudad de Puebla con mi prima Lourdes Arcocha, creada en la regidn de Champotén, en el Estado de
{Campeche, me conté con absoluta conviccién sus experiencias con los anuales cuya transformacion, me
asegurd, habia presenciado varias veces.
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