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Resumo: Este artigo apresenta a argumentagio de Hannah Arendt sobre o declinio do espago pliblico
e da atividade politica no tempo atual e discute o acerto da argumentagfio em relagio a algumas das
questdes que afligem os homens do nosso tempo. O artigo procurz, com a ajuda de alguns autores,
provocar uma reflexdo sobre o sentido do nosso tempo.
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A atual crise financeira e econdmica que assola o planeta tem como caracteristica
principal o elemento crenga, ou a sua falta. A crise tem um inapelavel componente de
desconfianga. Durante anos, vivemos em um mundo no qual todos acreditavam que o -
funcionamento do mercado era seguro. Nio havia por que desconfiar de que algo sairia
errado, que tudo poderia desmoronar de uma hora para outra,

Ledo e ivo engano! Num espago muito pequeno de tempo, ninguém mais quer =
emprestar sequer um tostio a quem quer que seja, por medo do calote. N3o de um calote -
corriqueiro, aquele calote embutido na taxa previsivel de perdas do negdcio. Nio! Medo de
um calote universal, que estaria embutido em todo e qualquer negécio. Aparece, entio, o
medo de investir, o medo de expandir negécios, de ampliar empreendimentos, pois além
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do crédito curto ou inexistente, todos se tornam desconfiados do futuro. Instala-se, nesse
caso, a recessio. Em verdade, o dado mais essencial da crise & o elemento confianga. Ob-
viamente que a crise tem outros elementos. Porém, ns vamos discutir aqui apenas o seu
dado mais essencial.

A sensagio que aflige a todos, nesse tempo presente, & de ter sido logrado ou mise-
ravelmente logrado: tudo parecia tio seguro, tio sélido. Mas, de repente, tudo comegou a
desmoronar e a realidade foi a0 chio. Alguém estava mentido?

Ja ha algumas décadas que muita gente vern alertando para os perigos de um exces-
sivo ‘pode tudo‘ nos mercados financeiros. Também nio tém faltado vozes alertando para
os excessos de uma politica dita neoliberal, que nio cessava de pressionar o Estado a se
manter longe de regulamentagdes e longe das atividades econdmicas, cuja dindmica era
presidida pela famosa ‘mio invisivel‘ do mercado. Desde a queda do Muro de Berlim, isto
é, o fim do socialismo real, que inlimeras vozes clamam que o destino do mundo e da
humanidade ¢ a consolidagio do regime econbmico de mercado - o capitalismo é o
ponto de convergéncia da histdria - e, portanto, ndo ha nenhuma alternativa para os ho-
mens. Qualquer iniciativa contraria ou mesmo apenas levemente divergente dessa orienta-
¢io geral é considerada um anacronismo doentio ou fanatismo fundamentalista.

O clima vivido nesse comego de milénio, portanto, é o de uma completa falta de
alternativa; o capitalismo funciona sob todos os aspectos; niio ha nada de errado na econo-
mia; todos serio felizes se forem capitalistas. Entio veio a crise € 0 desmoronamento dos
mercados. Como, entio, compreender esse tempo?

Tentar compreender o tempo presente é uma tarefa ingrata e perigosa, pois € dificil
tomar a distincia necessaria dos fatos para circunscrevé-los em uma teoria que revele a sua
natureza. Assim, essa tarefa s6 se torna possivel mediante duas atitudes: primeiro, é preciso
renunciar a uma explicagio cabal da realidade e se contentar em apresentar sugestSes de
explicagio; segundo, é preciso buscar em movimentos relevantes do passado os sinais que
podem ser elementos de explicagio do nosso tempo.

Um elemento fortemente presente no tempo atual € a desconfianga, que pode ser
 expressa por uma crescente percepgio de falha da lei, ou de uma crise dalei, ou ainda uma
. crise provocada pela perda da autoridade. No tempo contemporineo, € muito forte o
. declinio da autoridade em termos gerais: da autoridade do Estado, da religido, de Deus, do
' pai e outros. Essa crise da autoridade contamina todas as relagdes humanas.

Um outro elemento fortemente presente no nosso tempo € a flagrante perda do
. espago publico, que provoca o declinio da politica como agio humana e sua substituicio
 pela administragio das coisas, como se nio houvesse mais necessidade de discussio de
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alternativas; como se estas nio existisserm mais, s6 nos restando a administragio necessaria
de coisas necessarias.

Antes de iniciar propriamente a discussio, uma adverténcia: néo temos, neste artigo,
a pretensio de esgotar o assunto em pauta. Estamos conscientes de que algumas grandes e
importantes questdes ficario de fora da discussdo.

Assim, se nos conseguirmos alguma luz sobre esses trés elementos: a questio da
autoridade; a questio do espago publico ¢; consequentemente, a questio politica, teremos
logrado um avango significativo na compreensio do nosso tempo.

Para compreender a questio da crise da autoridade, vamos recorrer a dois pensado-
res que lidaram com essa questdo. Sio eles, Michel Foucault e Flannah Arendt. Para com-
preender as questdes do espaco piiblico e da politica, recorreremos a Hannah Arendt e
Norberto Bobbio e outros.

Acredito que muitos dos grandes problemas que nés, os homens do tempo presen-
te, enfrentamos tém sua origem na faléncia da agdo politica e na perda da autoridade dessa
agio. Mas como poderiamos pensar a politica e espago publico? Para responder a essa
questdo, vamos nos reportar a Flannah Arendt.

Espago Publico e Agio Politica

Nasua obra “A Condi¢io Humana”, Arendt (1987) analisa longamente as caracteris-
ticas bésicas da vtz astiva dos homens. Por vitz activa, Arendt entende a vida dos homens
inserida ou engajada no seu tempo e espago, istc €, a vida dos homens de agio.

SAo trés as atividades basicas da wiz activa, a saber: o labor, o trabalho e a agio. Estas
atividades sio fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma das condigdes
basicas mediante as quais a vida foi dada ac homem na Terra. Estas atividades condicionam
o ser humano. Toda vida humana esta ou acontece sob essas trés condiges.

Arendr (1987) diz que “o labor & a atividade que corresponde ao processo bioldgico
do corpo humano, cujos crescimento espontineo, metabolismo e eventual declinio téma
ver com as necessidades vitais. A condigdo humana do labor é a prépria vida® {AREND'T,
1987, p. 15). O significado do termo labor indica a prépria vida, isto €, nenhum ser
humano pode viver sem respirar, sem dormir, sem comer, ou seja, sem satisfazer todos os
aspectos biologicos envolvides no fato de estar vivo. O labor & a préopria vida no sentido .
de que nenhum homem pode viver sem estar implicado nessa condigio — a de satisfazer os
aspectos bioldgicos do viver.

A autora define o trabalho como

a atividade correspondente ao artificialismo da existéncia humana, exis-
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téncia esta nio necessariamente contida no eterno ciclo vital da espécie, e
cuja mortalidade nfio é compensada por este iltimo. O trabalho produz
um mundo ‘artificial’ de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambi-
ente nanaral. Dentro de suas fronteiras habita cada vida individual, embe-
ra esse mundo se destine a sobreviver e a transcender todas as vidas

individuais. A condigio humana do trabalho & amundanidade (ARENDT,
1987, p. 15).

Apos definir o que é trabalho, Arendt (1987) apresenta o conceito de agio, um dos
conceitos mais importantes de sua obra, pois € a partir dele que se define o que é politica.
Arendr afirma que a agio,

{inica atividade que se exerce diretamente entre os homens sem a media-
30 das coisas ou da matéria, corresponde i condigio humana da
pluralidade, ac fato de que homens, e nfo 0 Homem, vivem na Terrae
habitam o mundo. Todos os aspectos da condigic humana tém alguma
relagio com a politica; mas esta pluralidade & especificamente a condigdo -
N30 Apenas a conditio sine qua non, Mas a conditio per gnan — de toda vida

politica (ARENDT, 1987, p. 15).

O labor corresponde s atividades biolégicas, 4 prépria vida dos individuos, o que

garante a sobrevivéncia da espécie, a natalidade e a mortalidade. O trabalho, que criaum
artefato, isto é, aquilo que resulta da atividade humana no seu relacionamento com a Natu-
reza, empresta uma certa durabilidade 4 futilidade da vida mortal e a0 carater efémero do
tempo humano. A agio, por seu turno, ao fundar e preservar corpos politicos cria as
condi¢Bes para o surgimento da lembranga, isto é, da historia. A agho é o campo da
pluralidade, onde os homens agem, isto &, comegam algo realmente novo, usando a palavra
e renunciando a todo tipo de vicléncia ou coergio. Disso deriva um conceito importante
para a compreensio das teses da autora : o conceito de verdade monolégica - a verdade
da ciéncia, da Revelagio — e a verdade da politica —a verdade dialogal.
7 Arendt (1987) diz que o campo da politica niio é o campo da razéo pura - confor-
- me desejava Platio - nem da razio politica — conforme Kant. Isso porque os modos de
' asserciio do conhecimento tém uma estrutura monoldgica. As verdades matematica e cien-
tifica caracterizam-se por conter um elemento interno de coergio que as tornam indiscuti-
veis. A evidéncia racional ou a prova emplirica implicam na submissio. Por exemplo, a néo
ser que eu queira deixar a racionalidade e mergulhar no delirio ou na desrazio, nio posso
contestat, de forma valida, o acerto universal da sentenga matematica: 2+2=4.
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A Politica, entretanto, se insere num outro contexto e o seu campo é o do pensamen-
to no plural. Esse campo € o campo da “mentalidade alargada” de Kant, que, na “Critica
a Faculdade do Juizo”, afirma que esta consiste em ser capaz de pensar no lugar e na
posigio dos outros, em vez de estar de acordo consigo mesmo (KANT, 1995). O alcance
e a for¢a da “mentalidade alargada” estdo na concordincia potencial com os outros.

A ética ocidental tem a sua origem na assertiva socratica segundo a qual é melhor
estar de acordo com a propria consciéncia do que com as consciéncias alheias. O mesmo se
pode dizer da logica ocidental, que se baseia no principio da ndo-contradigio, isto €, nada
pode ser desigual de si: A = A. Esses juizos tém validade universal; sio monolégicos.

J4 os juizos politicos nic t8m validade universal, mas sim validade especifica, limita-
da as pessoas com as quais dialogo para chegar a um acordo. O modo de assergio da
Politica implica um elemento de persuasio (e ndo de coercao), o que confere ao discurso
politico uma estrutura dialégica e nio monolégica. A politica, pois, € dialdgica, o que
implica na possibilidade sempre da discussio e da tentativa constante da persuasio. A
verdade politica no aspira a ser universal. Ela ndo tem nenhuma conotagio ou elemento
interno de coergdo. Assim, a politica nio inclui a violéncia, mas apenas o jogo mituo do
convencimento. No entanto, isso implica em incerteza no discurso politico. Nio é possivel
prever os resultados da agio politica. Esse didlogo, assim configurado, difere daquilo que,
as vezes, 10 110850 tempo, vemos denominado de discussio politica, especialmente na

imprensa. Atualmente, as discusses sio feitas em torno de alocagio de recursos, o que

possui um elemento interno de coergio, pois essas alocagdes obedecem a certos preceitos
técnicos que nio podemn ser mudados. Nesse tipo de discussio nada de novo é criado. Na
verdade, essa nio é uma discussfo politica.

Por sua vez, o verdadeiro dialogo politico exige um espago — o espago ptblico da
palavra e da agio. Arendt (1987) retoma, da civilizagio grega, a divisio de vida familiare
vida politica e transpde essa nogio ao conceito de pliblico e privado, ou seja, vida pliblica
e vida privada ou ainda vida econdmica e vida politica. A vida privada centrava-se no lar,
“em volta dalareira” (cikia) e se associava as necessidades biolégicas, aos cuidados com as
necessidades da vida (economia). $6 quando o individuo se via livre dessas necessidades é

que ele podia ingressar no dominio piiblico, ali onde entio assumia uma nova vida cu uma

segunda vida: a vida politica.

No lar, espago préprio da necessidade, reina a desigualdade e é onde se estabelece a
autoridade pré-politica do senhor sobre o escravo, do marido sobre a esposa, do pai sobre
os filhos. Nesse espago, os homens nio se distinguem do animal e n3o ha ai a possibilidade
da agio e da linguagem que caracterizam a cidade. A fungio do espago privado éliberar o
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homem para o espago piblico, onde entio ele podera realizar sua humanidade (ARENDT,
1987).

No espago privado, ocorre a desigualdade e a violéncia, pois ai urge a necessidade.
O pai de familia obriga o escravo ao trabalho e nao ha espago dialogal, pois o escravo nio
trabalha por escolha ou mediante um ato de sua vontade, mas por obrigagio, quando nada,
e em Gltima instincia, sob o chicote de seu senhor. A coergiio & um instrumento legitimo
dentro desse espago. Nio existe dialogo entre o senhor e 0 escravo. O senhor ordena; o
escravo obedece (ARENDT, 1987).

No espago pliblico, os homens sio livres, relacionam-se como iguais e nio hi man-
do de um sobre o outro, mas apenas persuasao, isto &, mediante o discurso, um convence
o outro desta ou daquela verdade, lembrando que a verdade politica ndo € monologica,
mas dialogica e, portanto, nio tem validade universal.

O espago publico é o lugar - espaco - préprio da atividade politica, lugar da agio.
Piblico quer dizer aquilo que pode ser visto e divulgado em sua totalidade, por oposi¢io
aquilo que é privado ou que nio deve ser visto ou divulgado. A pclitica € a atividade que
promove aliberdade, isto é, a possibilidade de iniciar algo novo, de iniciar e dar seqiiéncia
a algo que jamais existiu ou que nunca foi tentado. E, assim, o lugar também da liberdade.
E importante salientar que no espago puiblico, onde se desenvolve a agio politica, nio é
apropriado falar-se de coisas que s podem ocorrer de uma Gnica forma, uma coisa que
n&o comporta alternativa. Uma tal coisa ou um tal assunto nio admite discussio pois ja esta
determinado a priori. N3o pode, pois, ser objeto de discussio politica.

Para Arendt (1987), a categoria mais importante da politica € a natalidade, “o novo
comego inerente a cada nascimento pode fazer-se sentir no mundo somente porque o
recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir” (ARENDT, 1987,
p. 17). Em outros termos, a agio e, portanto, a politica corresponde a condigiic da
pluralidade, isto é, ac fato de que homens, e no 0 homem, habitam a face da terra. Politica,
pluralidade, liberdade. Entretanto, essa pluralidade nem sempre foi percebida comoalgo a
ser preservado, pois ela pode levar a catastrofes, pois a agio humana, e isso € uma de suas
~ caracteristicas mais essenciais, € imprevisivel. Sabemos, como ja foi dito acima, quando e
% como ela comega, mas jamais podemos prever onde ela pode levar. Arendt (1995} afirma
i que o desenrolar da agio humana nio pode ser previsto:

Se somos incapazes de prever com seguranga o desenrolar, o fim de uma
agio, isto devese simplesmente ao faro de que esta agiio nfio tem um fim.
O processo de um ato pode, literalmente, durar até o fim dos tempos, até
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o fim da humanidade. (ARENDT, 1995, p. 232-233).

A democracia é um formato politico onde a pluralidade é preservada. Platio (1997),
por exemplo, considerando os riscos da pluralidade evocou as virtudes do governo do rei-
filésofo, ou seja, substituiu a pluralidade pela monarquia, conjurando, assim, os perigos
presentes na democracia. Ao longo dos séculos, essa tem sido a tentagéo de tantos quantos
se ocupam com as questdes politicas.

Os tempos modernos tratam de substituir o espago piiblico e a pluralidade pelo
espago privado, no qual as questdes ja determinadas prevalecem. O estado moderno se
ocupa com as necessidades e niio com a liberdade dos homens. A economia ganha enorme
importincia dentro do Estado e passa a preencher os espagos disponiveis de atuagio deste.
A politica cede seu lugar e importancia ac econdmico. Ocorre, no mundo moderno, uma
inversio das esferas do piiblico e do privado, em relagio a antiguidade grega. Agora, os
interesses privados se sobrepdem aos interesses publicos, ¢ isso ¢ verdadeiro especialmente
no rastro da supremacia do capital na sociedade moderna. Em termos politicos, as socie-
dades modernas sdo denominadas democracias-liberais, as quais, segundo Bobbio (1986),
caracterizam-se como um formato politico de regras formais que regulam o relaciona-
mento dos atores sociais da poliarquia, isto é, da sociedade. Denomina-se democracia
liberal, os regimes politicos ou ainda formatos institucionais caracterizados pelo
associativismo societal, pelo pluralismo politico e pela estabilidade institucional. Esse for-
mato politico institucional é proprio dos paises de capitalismo avangado, o que equivale
dizer que tal formato ou regime politico ndo viceja de forma consolidada fora do contexto
aludido, ou, existe em graus variados de deformag3o. Nio parece ser muito necessario

lembrar que o0 mundo contemporaneo nio pode ser pensado ou sequer imaginado sema -

institui¢io do capital e sua condicio de supremacia. A questio social, no mundo contem-

porineo, ganhou proeminéncia a partir da Revolugio Industrial, isto &, a partir da consoli-

dagio do capitalismo no Ocidente. A questio social corresponde a invasio do mundoda

necessidade, da parte do trabalho, no espago piblico. O capital ja havia feito a sua invasio
a partir da Revolugio Industrial. Autores liberais como Dahl (1997), entretanto, afirmam
que mesmo essas sociedades avangadas nio chegam a realizar um pluralismo verdadeiro,

pois os atores sociais comparecem a0 palco politico de forma muito desigual, de sorte que *

KA

preferem definir tais sociedades como poliarquias. Assim, torna-se muito complicado fa- -

lar-se em democracia econdmica no espago formal da democracia liberal. Se existem re-
gras formais de convivio politico validas para toda a sociedade, a propriedade continua
privada.
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A Crise da Autoridade

Se somarmos  faléncia da politica e ac desaparecimento do espago piiblico, fené-
menos que parecem indiscutivelmente presentes no mundo contemporineo, a crise da
autoridade, que também parece assolar o nosso tempo atual, teremos, entdo, um primeiro
diagnostico do nosso tempo.

Mas o que é isso: a crise da autoridade? Hannah Arendt (2007) define autoridade
como sendo o reconhecimento inquestionado que nio requer nem coer¢io nem persuasio,
e que ndo é destruido pela violéncia, mas pelo desprezo. A autoridade de que ela se ocupa
nio ¢ aautoridade em geral, mas a autoridade especifica, que seria necessaria paraa harmo-
nia dos corpos politicos. Segundo a autora, a autoridade desapareceu do mundo moderno
e tanto 1550 € verdade que essa crise — esse desaparecimento — se espalhou por 4reas pré-
politicas

tais como a criagio dos filhos e a educagio, onde a autoridade no sentido
mais lato sempre fora aceita como uma necessidade natural, requerida
obviamente tanto por necessidades naturais, o desamparo da crianga,
como por necessidade politica, a continuidade de uma civilizagéo
estabelecida que somente pode ser garantida se os que sdo recém-chega-
dos por nascimento forem guiados através de um mundo preestabelecido
no qual nasceram estrangeiros (ARENDT, 2007, p. 128).

A autora chama a ateng3o para o seguinte aspecto. Normalmente a autoridade é
associada a obediéncia e isso leva a um equivoco nocivo @ compreensio da questao. Dada
a associagio autoridade e obediéncia, a autoridade leva, entdo, 3 violéncia ou ao poder. De
acordo com Arendr, “a autoridade exclui a utilizagio de meios externos de coergio; onde
aforga é usada, a autoridade em si fracassou”. Essa nogio de autoridade lan¢a uma som-
bra espessa sobre o nosso tempo, pois é dificil até imaginar o que teria, nno contexto cultural
no qual vivemos, autoridade. O Estado, o governo, o mercado, a religido, a familia, a
escola, Deus: o que teria autoridade hoje em dia? Vivemos um tempo de dividas, de
. suspeitas. A tradi¢io ja niio tem autoridade.

, Foucault {1988) afirma que no Século XVIII, o aparecimento do que ele denomina
. biopolitica, introduz um antes e um depois, na historia politica do Ocidente. Na situagio
- do antes, havia uma estrutura de soberania - moderada ou absoluta, dependendo do caso,
na qual os individuos ou se submetiam por bem aos ditames da lei ou eram simplesmente
eliminados. O soberano, o senhor, tinha a capacidade de decidir sobre a vida cu a morte de
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seus suditos ou subordinados.

Segundo Foucault,

o soberano exercia seu direito sobre a vida exercendo o seu direito de
matar ou se abstendo de matar; evidenciava o seu poder sobre a vida sd

mediante a morte que era capaz de requerer. O direito que eraformulado

por ele - poder sobre a vida e amorte - era, na realidade o direito de tirar
avida ou de deixar viver FOUCAULT, 1988. p. 136)

Assim, de acordo com Foucault (1988), na estrutura politica pré-moderna, o sistema
juridico e a ordem simbélica das regras soctais sio fortes: ou se acatam as bem definidas
pautas estabelecidas pela lei, ou se esta fora da lei e na desobediéncia. O depois, na historia
politica do Ocidente, corresponderia ao aparecimento da biopolitica. A transformagéo
radical trazida por esta consistiu na subsungfio da vida biclogica da populagio na esfera da
politica. O poder politico ja nio reside em uma ordem juridica forte, mas num conjunto de
praticas que otimizam, administram e controlam a vida. Ja nfio se trata de decidir sobre a
vida ou a morte, mas de fazer subsistir aos individuos mediante uma série de regimes e
dispositivos que se ocupam do ser humano como espécie. Alguém poderia dizer que o
direito antigo de tirar a vida ou deixar viver se reorganizou em um poder para fomentar a

vida ou para anula-la até o extremo da morte. A biopolitica opera diretamente sobre os

corpos, sobre as condigdes do nascimento, anatomia, higiene, satde, sexualidade, reprodu-
¢io e longevidade. A lei e o sistema juridico, por sua parte, se debilitam e sio substituidos
por normas e regras proprias das disciplinas médicas, biologicas, demograficas. A lei per-
deu sua autoridade.

Assim, sem um espago publico onde pudesse vicejar a agiio politica e na presenca de -
uma forte crise da autoridade da lei, do estado, da politica, a desconfianga se instala coma !
maior facilidade nas relagdes humanas. O tempo presente é um tempo deserto de confian- -

¢a, ermo de liberdade. E um tempo de administragio.

As conseqiiéncias que podem ser extraidas do que se disse até agora acima sio

graves, pois indicam uma supressio da politica enquanto espago da liberdade, do nove. A

sociedade submetida aos ditames dos interesses da esfera privada nio pode ou s6 muito
excepcionalmente pode comegar algo nove, ou, em outros termos, nio pode agir politica-
mente, nos termos das definicBes politicas de Arendt. Assim, no nosso tempo contempo-
raneo, um dos vicios mais gritantes de nossas sociedades é a pobreza do espaco publico,
quase totalmente desaparecido e a supremacia quase total do interesse privado sobre o
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piiblico. Nio é sem importincia salientar que o interesse privado se caracteriza por ser
oculto, nido ser transparente, ao contrario do piblico, que é comum e colocado sob a vista
de todos. A questio social acabou eveluindo, nas sociedades avancadas, nio como uma
agdo politica genuina em busca de liberdade, mas contentou-se com a discussio de ques-
t8es ligadas a libertagio.

O infortinio que acompanha essa inversio - a do espago publico pelo espago pri-
vado - € que a atividade politica deixa de ter sentido e nio produz mais nada de positivo,
isto €, nao produz mais liberdade. A necessidade nio favorece a discussio; ela imp&e seu
ritmo de urgéncia. No mundo atual, a politica, como atividade de produgio da liberdade
ou a agio, & urna grande ausente. As discussdes se limitam a alocagBes de recursos, sempre
muito disputados por grupos de pressio que rodeiam os centros de decisio. A falta da
politica auténtica leva a deformagdes variadas, dentre as quais a de se emprestar confianga
a fatores e entidades que nio merecem mais que nosso repiidio pliblico. Fazer politica, no
tempo presente, confunde-se com uma atividade de libertagio de alguma opressio ou
necessidade. E, de acordo com Arendt {1988), essa é uma confusio fatal. Libertagio e
liberdade nfo sdo a mesma coisa. Arendt (1988) ensina que a

liberdade como fendmeno politico, foi contemporinea das cidades-esta-
dos gregas. Desde Herddoto, ela foi entendida como uma forma de
organizagio politica em que os cidaddos viviam juntos em condigdes de
n3o-mando, sem distingdo entre governantes e governados. Essa no¢io

de ndo-mando era expressa pela palavra isonomia (ARENDT, 1988, p.25).

Essa igualdade, ainda de acordo com a autora, nio era igualdade de condigio. An-
tes, € a0 contrario, existia porque os homens eram, por natureza desiguais, € necessitavam
de uma instituicdo artificial, a polis, a qual, em razio de suaigualdade, os tornava iguais. A
igualdade existia apenas nesse campo especificamente politico, onde os homens conviviam
uns com os outros como cidadios, e ndo como pessoas privadas.

Arendt (1988) afirma ainda que o grande infortiinio da Revolugéo Francesa foi néo

saber distinguir libertagio de liberdade. Ela diz que

{..) afinalidade da rebelifo é a libertagio, a0 passo que a finalidade da
revolugio é a instituigio daliberdade (...) O equivoco bisico esti nainca-
pacidade de se distinguir entre libertagio e liberdade: nio ha nada mais
iniitil do que a rebeliio e libertagio, se essas nio forem seguidas pela
constituicio da liberdade recém-conquistada. Pois “nem padrGes morais,
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nem riquezas, nem disciplina de exércitos, nem tudo isso junto lograri
sucesso sem uma constitui¢io” (ARENDT, 1988, p.114).

Acredito que é possivel afirmar que o nosso tempo também nio distingue liberta-
¢io de liberdade e isso acaba levando 4 faléncia da politica e a sua substituicio pela admi-
nistragdo dos recursos e da necessidade. Disso resulta que a violéncia torna-se um instru-
mento dessa administragio, quando nada, por causa das caracteristicas da necessidade. E
interessante notar que um dos slogans da campanha do atual presidente norte-americano,
Barak Obama foi “Nés podemos”, o que combina com a nogio de Arendt segundo a
qual a constituigio de um espago de liberdade politica envolve nio leis para limitarem o
poder, mas sim para produzi-lo, crid-lo ou aumenta-lo. O slogan de Obama lembrava ao
povo americano que era possivel fazer algo novo ou algo que tirasse as pessoas da descon-
fianga, Era um mensagem de esperanga, de que havia mais poder a ser usado para melho-
rar as coisas; enfim, era possivel comecar de novo, comegar algo diferente. E tudo isso se
refere auma agio coletiva e ndo A agio de um individuo, isto &, uns na presenca dos outros
podem fazer um pacto para melhorar a vida. E esse por assim dizer pacto nio se refere a
nenhuma verdade universal ou valida em qualquer ambiente ou instituigio. Ela vale para os
homens e mulheres que estio participando do dialogo politico do momento. Issonic é
pouco nesse nosso tempo ermo de esperanga e confianga.
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Abstract: This piece of paper shows Hannah Arendt”s argumentation about the decay of publicspace
and the political activity in actual tine and discuss the judgement of argumentation in relation to some
% questions which afflicts men in our time. Thisarticle searches, with help of some authors, to incite a
: meditation about the sense of our time.
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